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Vorwort

Die Behauptung, dass die Reformierten eigentlich keine Liturgie hitten und ent-
sprechend wenig zur Liturgik beitragen konnten, ist zwar nicht neu, aber defi-
nitiv falsch. Natiirlich sind «wir» im Vergleich mit der groflen lutherischen
Schwester- und der noch grofleren romisch-katholischen «Mutter»-Kirche schon
numerisch betrachtet eine Minderheit. Es erstaunt auch nicht, dass der Refle-
xionsbedarf der reformierten Liturgietradition mit ihrem starken Akzent auf dem
schlanken Predigtgottesdienst weniger ausgepragt ist als in Traditionen, die sich
nach der Messe richten. Wo keine Perikopen sind, gibt es auch keinen Bedarf,
Perikopenordnungen zu diskutieren oder zu revidieren, und wo man keine Agen-
den (mehr) kennt, ist es schwierig, eine gemeinsame Referenz zu erkennen.

Gleichwohl gibt es reformierte Liturgien und eine methodische Reflexion dar-
tber, wie die Reformierten feiern, also eine reformierte Liturgik. Ersteres mag als
eine Selbstverstindlichkeit gelten. Wenn sich eine Gemeinde zum Gottesdienst
versammelt, wird sie sich auch eine Ordnung geben oder wie Huldrych Zwingli
dies programmatisch in seinem Entwurf einer Abendmahlsliturgie formulierte,
ihre Aktion nach einem Brauch oder Ritus richten. Ich habe mich vor einigen
Jahren eingehend mit der Liturgie und der Liturgik Zwinglis beschaftigt und den
Begriff «Liturgik» etwas unvorsichtig verwendet. Denn die Reflexion der Riten,
die man mit dem grizisierenden Terminus belegt, ist noch nicht so alt. Die aka-
demische Liturgik erwacht erst mit der Aufklarung zum Leben.

Dass auch die Reformierten von Anfang an diese akademische Liturgik pfleg-
ten, sollte eigentlich nicht erstaunen, aber man kennt die Exponenten nicht mehr.
Das mag auch damit zu tun haben, dass dem Protestantismus mit Daniel Frie-
drich Ernst Schleiermacher gleichsam ein Gigant erstanden ist, der alle anderen
(reformierten) Theologen des 19. Jahrhunderts in den Schatten stellte. Mit dem
vorliegenden Band wird das Werk eines Pioniers gewirdigt, der zur zweiten
Generation der Liturgiker im 19. Jahrhundert gehorte und den groffen Lehrer
kritisch rezipierte. August Ebrard verdient es, dass man ihn auch aus dem Schat-
ten des Vergessens holt. Denn er hat, wie diese Studie zeigen wird, einen eigen-
stindigen Zugang zur Materie des Gottesdienstes. Vor allem gelingt es ihm, seine
Reflexion der Riten auf gottesdiensttheologisch zu begriinden. Darum lohnt es
sich, die Impulse, die sich in seiner Liturgik finden lassen, wieder aufzunehmen
und weiterzudenken. Es diirfte — in einer anderen Studie — auch reizvoll sein, die
Fortsetzung dieser gedanklichen Linien zu verfolgen und aufzuzeigen, wo sie sich
verloren haben und wo sie wieder auftauchen.

Die vorliegende Untersuchung mochte ich auch deshalb gerne in einem gro-
Beren Zusammenhang sehen. Ich bin der Meinung, dass die Diskussion tiber die
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angemessene Feiergestalt des Glaubens nicht nur als Disziplin zur akademischen
Theologie gehort, sondern entscheidend zu ihrer Vitalitidt und Aktualitit beitragt.
Dass wir eine eigenstindige liturgische und liturgiewissenschaftliche Reflexion
pflegen, ist darum mehr als notwendig. Der Gottesdienst der Kirche ist keine
quantité négligeable, sondern Quelle und Grund ihres Lebens. Eine Theologie,
die sich (noch) als «Funktion der Kirche» versteht, kann es deshalb nicht gleich-
gultig sein, ob und wie tiber aber auch vom Gottesdienst her theologisch gedacht
wird. Wenn man in diesem grofsen Bogen denkt, ist es nun doch auffillig, dass
die Reformierten im europdischen Kontext zur Gottesdiensttheologie in den
letzten Jahren wenig Neues zu sagen wussten, wihrend vor allem die amerika-
nische Diskussion seit einiger Zeit sehr lebhaft verlief. Auf solche «neuen» Ent-
wiirfe, die viel Anregungspotential haben, kommt auch Dr. Baschera in dieser
Untersuchung zu sprechen. Es gelingt ihm damit, eine Briicke zwischen der alten
und der neuen reformierten Liturgik zu schlagen. Man kann nun hoffen, dass
der Funke springt!

Denn was konnten wir unserer Kirche Besseres wiinschen, als eine Erneue-
rung ihrer Liturgie?

Das dezidiert theologische Interesse an der verwandelnden Kraft des Gottes-
dienstes ist eine der Pointen von Ebrards Liturgik. Ich winsche dem Buch des-
halb viele Leserinnen und Leser. Die Gefahr, dass eine Ebrard-Schule entsteht,
erachte ich fir relativ gering; die Chance, dass die Lektiire Lust macht, tiefer in
die Materie zu dringen, ist intakt. Ich wiinsche anregende Lektiire.

Zirich am 1. Advent 2012 Ralph Kunz



Einleitung

Vieles, was im 19. Jahrhundert auf den verschiedensten Gebieten unternommen
wurde, ldsst sich als Reaktion auf bestimmte, fiir problematisch gehaltene Ent-
wicklungen und Tendenzen im Zeitalter der Aufkliarung (18. Jh.) verstehen. Die
Liturgik — die «praktisch-theologische Reflexion des offentlichen Gebetsdiens-
tes»' — stellt in dieser Hinsicht keine Ausnahme dar.

In der spiten deutschen Aufklirung (ca. 1770-1815) rangen verschiedene
Theologen um tiefgreidende Reformen des Gottesdienstes. Geleitet wurden sie
dabei von der Uberzeugung, der Gottesdienst in seiner traditionellen Gestalt
konne angesichts der revolutiondren Entwicklungen in Wissenschaft und Philo-
sophie nicht mehr «als eine selbstverstindlich gegebene, iiberkommene Ein-
richtung» betrachtet werden. Im neuen Zeitalter der Vernunft war die Existenz
des Gottesdienstes ihrer Ansicht nach nur insofern zu rechtfertigen, als dieser
Mittel zur Erreichung eines bestimmten Zwecks wiirde: «das moralische Ver-
halten als die eigentliche, wahre Religion zu fordern und die Menschen aller
Stinde zum verniinftigen Handeln anzuleiten».’

Im Gegensatz zu diesem ausgesprochen padagogischen und vernunftzentrier-
ten Gottesdienstverstindnis betonte man spater vielmehr die Zweckfreiheit des
Gottesdienstes als Ausdruck von religiosen Gefiihlen. So erklirte etwa Joachim
Christian GaR® (1766-1831) bereits 1815 in seiner Abhandlung Uber den chrstli-
chen Cultus, dass «alle Verehrung der Gottheit [...] aus dem religiosen Gefiihl
und dem natiirlichen Bediirfnis, es zu offenbaren»,’ entspringe, und bezeichnete
den Gottesdienst als «die ganz natiirliche Offenbarung einer Seele [...], in der
Religion und Fréommigkeit wohnen».’ Diese und dhnliche Impulse aufnehmend,
verhalf sodann Friedrich Schleiermacher in seinen Vorlesungen zur «christlichen
Sitte» und zur Praktischen Theologie dem neuen Gottesdienstverstindnis zur
Reife.” Auf Schleiermacher geht unter anderem die Unterscheidung zwischen
«wirksamem» und «darstellendem Handeln» der Kirche zuriick, wobei der Got-
tesdienst ausschliefSlich als darstellend — d.h. als zweckfreie «Mittheilung des

y

Meyer-Blanck, Gottesdienstlehre, 8.

Ehrensperger, Anpassung an den Zeitgeschmack, 131. Vgl. auch Ehrensperger, Die Theorie des
Gottesdienstes.

Zu Gaf$ vgl. ADB, Bd. 8, 394-396.

GafR, Uber den christlichen Cultus, 72.

Ebd., 74.

Vgl. Schleiermacher, Christliche Sitte, 502-620; ders., Praktische Theologie, 68-210.
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stirker erregten religiosen BewufStseins»  — verstanden wurde, eine Auffassung,
die in der Folgezeit und bis in die Gegenwart groen Einfluss ausgeiibt hat.’

Ebenso charakteristisch fir die Liturgik des 19. Jahrhunderts war eine inten-
sivere Beschiftigung mit der Liturgiegeschichte sowie die Betonung der Notwen-
digkeit einer Besinnung auf die liturgische Tradition. Beides trat einerseits als
Reaktion auf die vermeintlich ganzliche Traditions- und Geschichtsvergessenheit
der Aufklarungsliturgik in Erscheinung, wurde andererseits aber auch durch
weitere Faktoren angeregt. So setzten etwa die liturgischen Reformen in PreufSen
seit 1822 — die unter Rickgriff auf reformatorische Ordnungen eine unierte
Agende zu schaffen versuchten — einen Reflexionsprozess in Gang, der liturgie-
geschichtliche Forschungen forderte und sich zugleich aus diesen spies. Die
Unionsbestrebungen im Konigreich Preuflen fithrten aber auch zu Abwehrreak-
tionen, vor allem innerhalb konfessionsbewusster lutherischer Kreise. Im damit
entstandenen «Neuluthertum» — einer breit angelegten und in sich vielfiltigen theo-
logisch-kirchlichen Bewegung’ — entfaltete sich eine an reformatorischer (lutheri-
scher) Theologie und historischer Forschung orientierte Liturgik, fiir die vor
allem die «Erlanger Schule» mit Friedrich Hofling (1802-1853), Theodosius
Harnack (1817-1889) und Carl von Zezschwitz (1825-1886) reprisentativ ist."

In dieser bewegten Zeit verortet sich die Beschaftigung August Ebrards mit
Fragen der Liturgik. In Erlangen hatte er studiert, wobei Hofling einer seiner
Lehrer gewesen war. Mit ihm teilte Ebrard die Leidenschaft fiir die Erforschung
der Liturgiegeschichte, wollte aber in seiner Arbeit als Liturgiker einen dezidiert —
obwohl nicht konfessionalistisch beschrinkten — reformierten Standpunkt vertre-
ten. Ebenso dezidiert distanzierte er sich auch von der aufkommenden schleier-
macherschen Orthodoxie, der er vor allem wihrend seiner Zurcher Jahre (1844-
1847) in der Person von Alexander Schweizer (1808-1888) begegnete.

Obwohl Ebrard einer der wenigen reformierten Theologen des 19. Jahrhun-
derts war, die sich ausfiihrlich mit liturgischen Fragen beschiftigten, wurde sein
Werk in der spateren Forschung kaum rezipiert. Vereinzelt und sparlich sind die
Erwahnungen seines Namens in der neueren Literatur.

So merkte etwa Peter Brunner 1954 in der Einleitung zu seiner «Lehre vom
Gottesdienst der im Namen Jesu versammelten Gemeinde» an: «Vom reformier-
ten Standpunkt aus ist in der deutschen Theologie des 19. Jahrhunderts unseres
Wissens nur eine Liturgik entworfen worden: August Ebrard, Versuch einer Li-
turgik vom Standpunkte der reformierten Kirche, Frankfurt/M. 1843.»"" Obwohl

7 Schleiermacher, Praktische Theologie, 75.

8 Vgl. Rietschel/Graff, Lehrbuch der Liturgik, Bd. 1, 36; Schmidt-Lauber, Begriff, 34.

9 Dazu siehe Kantzenbach, Gestalten und Typen des Neuluthertums.

10 Vgl. KrefSel, Die Liturgik der Erlanger Theologie, 29-53; Schroder, Wissenschaft, 187-190.
11 Brunner, Lehre, 92.
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Brunner auf Ebrards Liturgik nicht naher eingeht, kann diese beildufige Erwih-
nung des Erlanger reformierten Theologen durchaus als niichterne Wirdigung
dessen Leistung auf einem Gebiet gelten, das von reformierten Autoren auch
aufserhalb des deutschen Sprachraums meist vernachlissigt wurde.

Ein Jahr spidter duflerte sich auch Paul Jacobs zu Ebrards liturgiewissen-
schaftlichen Leistungen im Rahmen einer Gesamtdarstellung von dessen Theo-
logie. Das Urteil Jacobs’ ist aber alles andere als positiv:

Wenn der Name Ebrards tiberhaupt bekannt ist — etwa in theologisch interessierten
Kreisen der reformierten Kirche — dann begreift man in ihm die schier einmalige Er-
scheinung eines «reformierten Liturgikers» ndchst Zwingli. Dabei ist nun gerade dieser
Name Ebrards von ganz zufilliger Bedeutung und hat mit der Eigenstindigkeit seiner
Theologie und mit dem Echo, das er in seiner Zeit fand, nichts zu tun. In Wabrbeit
verdient Ebrard nicht den Namen eines Liturgikers, weder im reformierten, noch im
unierten oder irgendeinem andern Sinne. Dieser Name rithrt von der frithen Jugend-
schrift des eben Funfundzwanzigjihrigen her, [...] die im Vergleich zu den anderen
Ebrardschen Werken nur ein kleines Opus von 75 Seiten war: «Versuch einer Liturgik
vom Standpunkt der reformierten Kirche», 1843. [...] diese Schrift [ist] nicht etwa als
Grundlegung einer reformierten Liturgik anzusehen [...]. Dazu ist sie weder gentigend
prinzipiell angelegt, noch wissenschaftlich unterbaut. Darum ist es auch nicht verwun-
derlich, dass sie ohne Echo blieb und Ebrard selbst nicht verpflichtete, auf diesem Ge-
biet weiter zu arbeiten [...]."

Als wollte Jacobs die Meinung seines Heidelberger Kollegen Brunner widerlegen,
stellt er deutlich in Abrede, dass Ebrard tberhaupt als Liturgiker zu betrachten
sel.

Interessanterweise findet sich in Jacobs’ Monographie keine nihere Behand-
lung der Liturgik Ebrards, die sein vernichtendes Urteil untermauern wiirde. Dass
Jacobs dabei einer gewissen Voreiligkeit verfiel, scheint bereits dadurch bestatigt
zu werden, dass er den Versuch einer Liturgik als die einzige liturgiewissen-
schaftliche Schrift Ebrards betrachtet, wahrend sich der Erlanger Theologe in der
Tat auch in zwei weiteren Schriften zu Fragen der Liturgik duflerte.” Allerdings
kann die Angemessenheit seines Urteils nur durch eine Gesamtuntersuchung der
Liturgik Ebrards tiberpriift werden, ein Unterfangen, das bisher niemand in An-
griff genommen hat. Einer solchen Untersuchung widmet sich die vorliegende
Studie.

Auf eine Darstellung von Ebrards Lebenslauf und dessen theologischem Profil
(Kapitel 1) folgt im zweiten Kapitel eine Beschreibung der fiir die Erorterung von
Ebrards Liturgik relevanten Quellen. Das dritte Kapitel bietet eine systematische
Analyse der Liturgik Ebrards, die auf deren Prinzipien und materielle Entfaltung

12 Jacobs, Wille und Wandlung, 9f. (meine Hervorhebungen).
13 Siehe unten, Kap. 2.
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14 Einleitung

eingeht. Die drei liturgiewissenschaftlichen Schriften Ebrards werden parallel un-
tersucht und miteinander verglichen, wobei dem Einfluss verschiedener liturgi-
scher Traditionen sowie etwaigen Verdnderungen bzw. Ergidnzungen in Ebrards
Ansatz besondere Aufmerksamkeit geschenkt wird. Im vierten Kapitel werden
sodann die Spezifizitit von Ebrards Gottesdienstverstindnis im Vergleich mit den
Entwiirfen zweier zeitgenossischer reformierter Theologen — Salomon Vogelin
und Alexander Schweizer — herausgearbeitet. Im fiinften Kapitel werden schliefs-
lich zwei Aspekte von Ebrards Gottedienstverstindnis hervorgehoben, die auch
fur die heutige reformierte Liturgik keineswegs an Relevanz verloren haben.

Die Behandlung der Liturgik dieses weitgehend vergessenen reformierten
Theologen aus dem 19. Jahrhundert erfolgt somit nicht etwa zur Befriedigung
eines antiquarischen Interesses, sondern entspringt der Uberzeugung, dass auch
die heutige reformierte Liturgik Einiges von Ebrard lernen kann. Erkannte er den
Bedarf einer «Weiterentwicklung» reformierter Liturgie an, so wehrte er sich
gegen vorschnelle Vermischungen unterschiedlicher Traditionen sowie gegen
theologisch unreflektierte Neuerungen. Vielmehr pliddierte er fir eine Integration
von verschiedenen Strangen der spezifisch reformierten liturgischen Tradition, die
sich gegenseitig befruchten und ergdnzen sollten. Dartiber hinaus betonte er
nachdriicklich die transformative Wirkung der Liturgie auf die sie feiernden Ge-
meindeglieder und entwickelte ein Gottesdienstverstindnis, das eine grofle Ahn-
lichkeit mit den Entwiirfen etlicher heutiger Liturgiker aufweist.



1 Ebrards Leben und Werk

1. Biographische Skizze
Johann Heinrich August Ebrard wurde am 18. Januar 1818 in Erlangen geboren.
Sein Vater, Francois Elie (1765-1826), war 1801-1804 preufSischer Konsistorial-
rat in Ansbach gewesen und wurde 1811 Pfarrer der Erlanger franzosisch-refor-
mierten Gemeinde.' Ebrard, der bereits als Kind wegen seiner geistigen Begabung
Aufmerksamkeit auf sich gezogen hatte, studierte Theologie in Erlangen, u.a.
beim Reformierten Johann Christian Krafft (1784-1845), der grofSen Einfluss auf
ihn ausiibte, und beim Lutheraner Adolf von Harlef (1806-1879).> Nach der
Promotion zum Dr. phil. im Jahr 1841 erwarb er 1842 die venia legendi in
Theologie und begann seine Lehrtatigkeit in Erlangen mit Vorlesungen tiber das
Alte und Neue Testament, aber auch tber schweizerische Kirchengeschichte.
Ebenfalls im Jahr 1842, im Alter von 24 Jahren, veroffentlichte er sein erstes
umfangreiches Werk: Wissenschaftliche Kritik der evangelischen Geschichte. Ein
Compendium der gesamten Evangelienkritik. Diese Monographie machte ihn in
theologischen Kreisen breit bekannt als Verfechter der Geschichtlichkeit der
Evangelienberichte gegen die Deutung von David Friedrich Straufs. Gerade auf-
grund seiner entschiedenen Kritik an Straufs erhielt Ebrard zwei Jahre spater
einen Ruf nach Ziirich,” den er auch annahm. Kurz vor seiner Abreise in die
Schweiz veroffentlichte er seine erste liturgiewissenschaftliche Schrift, den Ver-
such einer Liturgik vom Standpunkte der reformirten Kirche" (1843).

Zwischen September 1844 und dem Spatsommer 1847 war Ebrard aufSeror-
dentlicher Professor fir alt- und neutstamentliche Exegese in Ziirich. Im Laufe von
fiinf Semestern (SS 1845-SS 1847) hielt er fiinfzehn Lehrveranstaltungen, darunter
dreizehn Vorlesungen und zwei «exegetische Conversatorien». Obwohl sich seine
Vorlesungen entsprechend der Bestimmung seines Lehrauftrags mehrheitlich mit
dem Alten und dem Neuen Testament befassten, las Ebrard auch zweimal iiber
«Theologische Encyklopadie» (SS 1845 und SS 1847), einmal tber «Geschichte
der schweizerischen Reformation» (WS 1845/46) sowie einmal — und erstmals in

1 Haas, Evangelisch-Reformierte Kirche in Bayern, 222.

2 Zu Krafft vgl. Haas, Evangelisch-Reformierte Kirche in Bayern, 238f.; Haas, Reformierte Theo-
logie, 9-20. Zu Harlef$ vgl. Beyschlag, Erlanger Theologie, 33-57.

3 Vgl. Campi, Kirche und Theologie, 69.

4 Dazu siehe unten, Kap. 2.1.

15
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der Geschichte der Ziircher Universitit iiberhaupt — iiber Kirchenrecht' (WS
1845/46).° Wihrend seines letzten Semesters in Ziirich war Ebrard Dekan der
Theologischen Fakultdt. Seit Beginn seines Ziircher Aufenthalts bekleidete er
zudem das Amt eines Unterbibliothekars in der Kantonalbibliothek (heute Zen-
tralbibliothek Ziirich).” Dort fand er zahreiche alte reformierte Liturgiebiicher
vor, die er sorgfiltig studierte und zur Fertigstellung seines Reformirten Kirchen-
buches® (1847) verwendete.’

Ebrards Berufung an die Ziircher Fakultit war umstritten gewesen und von
heftigen Auseinandersetzungen zwischen Kirchenrat, Fakultit und Studenten-
schaft begleitet worden, die ironischerweise an den Streit in Zirich um die Beru-
fung von Ebrards Antagonisten Strauf§ erinnern.'” Dariiber hinaus waren die
Jahre 1844-1847 durch zahlreiche Konflikte zwischen dem konfessionsbewuss-
ten Ebrard und den liberalen Kreisen in und aufserhalb von Zirich gekenn-
zeichnet. So reagierten etwa Ebrard und sein «positiver» Kollege Johann Peter
Lange'' (1802-1884) auf die Griindung der Zeitschrift Kirche der Gegenwart
durch den Linkshegelianer Alois Emanuel Biedermann (1819-1885), indem sie
1844 als Gegenstiick die Zeitschrift Die Zukunft der Kirche ins Leben riefen.”
Ebrards kompromissloser Konservatismus wirkte sich auch unter den Studenten
polarisierend aus" und trug allgemein zu seiner zunehmenden Isolierung bei, vor
allem nach der Riickkehr der liberalen Regierung 1845." Sein schlechter Ruf
unter den Liberalen sei u.a. fir die Ablehnung seines Antrags auf ein Ordinariat
Ende 1846 — nachdem Ebrard einen Ruf an die protestantische Hochschule in
Wien abgelehnt hatte — ausschlaggebend gewesen: «Der gewohnlichste Anstand

5 Zu seinen Vorlesungen iiber Kirchenrecht schrieb Ebrard: «Daf§ ich die reformierte Presbyterial-
verfassung in ihrem prinzipiellen Unterschied von den auf Episkopalbegriffen ruhenden Verfas-
sungen der romischen wie der lutherischen Kirche entwickelte, versteht sich ebenso von selbst, als
dies, daf$ ich die spezifisch ziircherische Kirchenverfassung in ihrer historischen Genesis (die Ent-
stehung des Kirchenrates aus einer urspriinglichen Examenskommission) darstellte» (zit. in Zim-
mermann, Ebrards Ziircher Jahre, 12).

Siehe Moser, Repertorium, Bd. 2, 869.
Zimmermann, Ebrards Ziircher Jahre, 8.
Zu diesem Werk siehe unten, Kap. 2.2.
Zimmermann, Ebrards Ziircher Jahre, 10.

0 Zum «StraufSenhandel» siche Moos, Ziirich im 19. Jahrhundert, 46-49. Vgl. Gagliardi, Universitit
Zurich, 440. Gagliardi (ebd.) bezeichnet Ebrard als «Exponent[en] behordlich gewiinschter
Theologie».

= O ® N O

11 Lange war 1840 auf den urspriiglich Strauf§ zugedachten Lehrstuhl berufen worden, vgl. ADB,
Bd. 51, 558-573.

12 Peters, Ebrard, 157.

13 In Bezug auf das WS 1846/47 schreibt Ebrard (zit. in: Zimmermann, Ebrards Ziircher Jahre, 19):
«Die Theologiestudierenden hatten sich in zwei Heerlager geschieden, ich hatte nur die Glaubigen,
diese aber alle.»

14 Vgl. Campi, Kirche und Theologie, 69.
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wiirde es geboten haben, mir den Titel Ordinarius zu geben [...]. Allein den
Schweizer Radikalen ging der Parteistandpunkt iiber jede Riicksicht. Ich bekam
auf meine Eingabe gar keine Antwort.»" 1847 wurden Ebrard und Lange von
ihrem berithmten Ziircher Kollegen Alexander Schweizer (1808-1888) in einem
in der Zeitschrift Kirche der Gegenwart veroffentlichten Artikel heftig atta-
ckiert,’ auf den Ebrard in seiner eigenen Zeitschrift Zukunft der Kirche ant-
wortete.'” Selbst dessen Verhiltnis zu Lange war aber seit der Veroffentlichung
des zweibandigen Werks Das Dogma vom heiligen Abendmabl und seine Ge-
schichte (1846), in dem Ebrard Lange kritisiert hatte, angespannt."

Angesichts dieser Umstdnde ist es nicht verwunderlich, dass Ebrard der Beru-
fung an die theologische Fakultit seiner alma mater als erster Inhaber des neu
errichteten Lehrstuhls fiir reformierte Theologie'” Folge leistete. Sein Interesse an
diesem Lehrstuhl — tber dessen Einrichtung man bereits seit 1845 diskutiert
hatte” — hatte er wihrend eines kurzen Aufenthaltes in Erlangen im Frithjahr
1847 offiziell bekundet.” Einerseits war Ebrard deshalb erleichtert, als der
offizielle Ruf nach Erlangen ihn Ende Juli 1847 erreichte; andererseits empfand
er den Abschied von Zirich dennoch als schmerzlich: «Daf§ ich von Zirich
scheiden sollte, [...] war ein Weh, ein recht tiefes Weh.»”

Im Herbst 1847 trat Ebrard die Professur in Erlangen an; kurz danach, im
Dezember, wurde ihm von der Universitit Basel der Titel eines Doktor der Theo-
logie honoris causa verliechen.” In den folgenden Jahren widmete er sich vor-
nehmlich der Dogmatik, las aber auch tiber beide Testamente und iiber Prakti-
sche Theologie. Dartiber hinaus griindete er 1851 die Reformirte Kirchenzeitung,
deren Chefredaktor er bis 1853 war. Die Jahre als Professor in Erlangen waren
fir Ebrard ruhig und ausgesprochen ertragreich: Neben der zweiten Auflage

15 Ebrard, Lebensfihrungen, Teil 2, zit. in: Zimmermann, Ebrards Ziircher Jahre, 21.

16 Vgl. Schweizer, Die kirchliche Partei.

17 Zimmermann, Ebrards Ziircher Jahre, 22. Diese kleine Auseinandersetzung zwischen Ebrard und
Schweizer mag als Vorspiel des vehementeren Streits betrachtet werden, der spiter — als Ebrard
Zirich bereits verlassen hatte — zwischen den beiden ehemaligen Kollegen entflammte. In einem
auf Latein verfassten Pamphlet bezichtigte Ebrard Schweizer des Pantheismus, woraufhin sich
beide zwei Jahre lang gegenseitig angriffen und auf die Beschuldigungen des Gegners mit immer
kriftigeren Repliken antworteten. Dazu siehe Baschera, Umstrittene Orthodoxie.

18 Zimmermann, Ebrards Ziircher Jahre, 17f.

19 Der ordentliche Lehrstuhl extra facultatem wurde am 14. Juli 1847 per koniglichen Erlass «mit
besonderer Riicksichtnahme auf die vereinigten Protestanten der Pfalz» (vgl. dazu unten) errichtet
worden und sollte einem Professor «reformierten Glaubens-BekenntnifSes» iibertragen werden; vgl.
den Text des Erlasses in Haas, Reformierte Theologie in Erlangen, 120.

20 Haas, Reformierte Theologie in Erlangen, 28-31.

21 Zimmermann, Ebrards Ziircher Jahre, 23.

22 Zimmermann, Ebrards Ziircher Jahre, 24.

23 Noé, Beitrige, V.
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seiner Wissenschaftlichen Kritik der evangelischen Geschichte (1850) veroffent-
lichte er zahlreiche Aufsitze, einen Kommentar zum Hebrierbrief (1850) sowie
seine zweibdndige Christliche Dogmatik (1851/52). Zudem engagierte sich
Ebrard wihrend der Wirren des Jahres 1848 gegen die «Rothen», die seines
Erachtens nicht nur politische Anliegen verfolgten, sondern auch einen geistigen
Kampf gegen das Christentum fithrten.”

Ebrards akademische Karriere kam dennoch zu einem vorzeitigen Ende, als er
am 16. Mirz 1853 als Konsistorialrat der seit 1848 von Miinchen unabhingig
gewordenen unierten Kirche der Pfalz berufen wurde. Wie er spiter erfahren
sollte, war seine Ernennung von der «strenglutherischen Partei» in Bayern ange-
regt worden, die durch Ebrards Versetzung die Position der Reformierten an der
Erlanger Fakultit schwichen wollte.”

Die Vereinigte protestantisch-evangelisch-christliche Kirche der Pfalz war
1818 aus dem Zusammenschluss der reformierten und lutherischen Gemeinden
im Gebiet der linksrheinischen Pfalz, das 1816 an Bayern gekommen war,” ent-
standen. Anders als in PreufSen (1817) kam die Union in der Pfalz allerdings nicht
durch einen obrigkeitlichen Beschluss, sondern durch Abstimmung in den Ge-
meinden zustande. Eine gemeinsame, 1818 in Kaiserslautern tagende Synode
hatte zwar die Union formalisiert, aber — im Geist des Rationalismus — auf die
Festlegung einer Bekenntnisgrundlage verzichtet.”” Dariiber hinaus war die Pres-
byterialordnung im Zuge der Revolution 1848 in eine — so Ebrard — «kirchliche
Ochlokratie»™ verwandelt worden.” Es ist somit verstindlich, dass sich der
neugewiahlte, konfessionsbewusste Konsistorialrat Ebrard nun fiir eine tiefgrei-
fende, sowohl die Bekenntnisgrundlage als auch die Kirchenverfassung betref-
fende Reform der pfalzischen Landeskirche einsetzte.

Die erste Aufgabe, die Ebrard nach seiner Ernennung tibernahm, war die Ab-
fassung eines neuen Katechismus, dessen Entwurf bereits 1853 von der General-
synode genehmigt wurde.” Im selben Jahr gelang es Ebrard, von der General-
synode die Confessio Augustana Variata’ (1540) — die «urkundlich den Con-

24 Lerle, Grundzige, 13f.

25 Noé, Beitrdge, 6.

26 Dabei handelte es sich um eine Entschddigung fir die Gebiete rechts des Inn und die Stadt Salz-
burg, welche Bayern im Miinchner Vertrag vom 14. April 1816 an Osterreich abgetreten hatte,
vgl. Weis, Begriindung, 96-101.

27 Vgl. Bonkhoff, Geschichte, 12-28.

28 Nog¢, Beitrige, X.

29 Vgl. Bonkhoff, Geschichte, 110-120.

30 Nog¢, Beitrige, 4.

31 Zu dieser Uberarbeitung des Augsburger Bekenntnisses durch Melanchthon siehe Maurer, Con-
fessio.
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»* — als offizielles

sensus zwischen lutherischer und reformierter Lehre dar|[stellt]
und verbindliches Glaubensbekenntnis der pfilzischen Landeskirche einfihren zu
lassen.” Sowohl die Verfassung eines Unionskatechismus als auch die Einfiihrung
eines fur die pfilzische Kirche in ihrer Gesamtheit — d.h. fiir Reformierte und
Lutheraner zugleich — geltenden Glaubensbekenntnisses waren in den Augen
Ebrards unerlissliche Schritte hin zu einer wahren Union.” Obwohl einige Pfar-
rer der Ansicht waren, dass es einem jeden Geistlichen tiberlassen werden sollte,
in seiner Gemeinde im Sinne der lutherischen oder der reformierten Lehre zu
predigen, konnten sich diejenigen, welche die Position Ebrards vertraten, letztlich
durchsetzen. Auch die Verhandlungen tiber die Reform der Wahlordnung ende-
ten mit einer Genehmigung des Antrags Ebrards um Wiederherstellung der
Regeln von 1818.” Obwohl Ebrard in diesen Jahren von seinen vielen Verpflich-
tungen als Konsistorialrat stark in Anspruch genommen wurde, fand er dennoch
die notige MufSe, um seine Vorlesungen iiber Praktische Theologie fur den Druck
(1854) vorzubereiten.”

Hatte Ebrard beziiglich Katechismus, Bekenntnis und Kirchenverfassung —
wie er schreibt — «einen glinzenden Sieg»’” errungen, so scheiterten seine Bemii-
hungen schlieflich an der Reform des Gesangbuchs, die von der Generalsynode
1853 ebenfalls in Auftrag gegeben worden war. Bereits 1856 hatte Ebrard zu-
sammen mit seinem Kollegen Friedrich Bérsch™ einen Entwurf mit 353 Liedern
erarbeitet.” Der Entwurf wurde in den folgenden zwei Jahren immer wieder
iiberarbeitet und erweitert, sodass die Endfassung 1000 Lieder umfasste.” Diese
wurde von Konig Maximilian II. — der im Sinne des «Summepiskopats» die Kir-
chenleitung innehatte — am 2. Juli 1858 genehmigt und lag im April 1859 ge-
druckt vor." Gegen die Einfithrung des neuen, in der Textwahl «positiv» ausge-
richteten Gesangbuchs protestierten zuerst nur rationalistisch gesinnte Gruppen,
denen sich dann auch die Kreisregierung anschloss.”” Da aber der Koénig der fes-
ten Uberzeugung war, dass «sanktionierte Beschliisse einer Generalsynode» nicht

32 Noé, Beitrige, 8.

33 Ebd.

34 Ebd., 4.

35 Ebd., 10.

36 Dazu siehe unten, Kap. 2.3.
37 Noé, Beitrdge, 10.

38 Biundo, Evangelische Geistliche, 43 (Nr. 487).
39 Noé, Beitrige, 23.

40 Ebd.,28.

41 Ebd.

42 Ebd., 29-36.
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umgestofSen werden diirften,” blieben die Proteste zunichst erfolglos. Erst ein
sich 1860 entziindeter juristischer Streit leitete eine neue Entwicklung ein, die
letztlich zur Niederlage der Reformbemiithungen Ebrards fithren sollte. Zur
Debatte stand die Rechtsgultigkeit der Wahlordnungsreform aus dem Jahr 1853.
Der von der pfilzischen Generalsynode genehmigte Entwurf war ndamlich vom
Ministerium in Miinchen geringfiigig bearbeitet worden und in dieser Form in
Kraft getreten, ohne dass offenbar eine explizite Genehmigung der abgeinderten
Vorlage durch den Konig erfolgt war.” Wurde aber die Giiltigkeit der Wahl-
ordnungsreform 1853 angezweifelt, so musste auch diejenige siamtlicher seither
erfassten Synodalbeschliisse in Frage gestellt werden. Dies bewirkte letztlich, dass
der Konig 1861 eigenmachtig nicht nur das neue Gesangbuch, sondern auch den
Unionskatechismus abschaffte und kurz darauf die alte Wahlordnung aus dem
Jahr 1848 wieder einfithrte.” Infolge solcher in Ebrards Augen hochst ver-
werflichen Entwicklungen sah er sich gezwungen, sein Amt niederzulegen.*

Ebrard erhielt seinen Abschied am 20. April 1861 und kehrte nach Erlangen
zuriick, konnte aber seine Professur nicht wieder antreten, denn in der Person von
Johann Jakob Herzog" (1805-1882) war sein Nachfolger bereits gewihlt worden.
Ab 1862 wurde ihm dennoch gestattet, an der Universitit als Emeritus Vorle-
sungen zu halten.” Im folgenden Jahrzehnt widmete er sich einer regen publizis-
tischen Tatigkeit. Neben einer zweibandigen Apologetik (1874/75), einem vier-
bandigen Handbuch der christlichen Kirchen- und Dogmengeschichte (1865/66)
und zahreichen Aufsitzen veroffentlichte Ebrard auch sieben Romane sowie
Abhandlungen iiber Akustik und Farbenlehre.” Im Alter von 57 Jahren wurde er
zuletzt — wie sein Vater etliche Jahrzehnte zuvor — Pfarrer der franzosisch-refor-
mierten Gemeinde in Erlangen, ein Amt, das er bis an sein Lebensende 1888
bekleidete.

Angesichts der erstaunlichen Produktivitit Ebrards als Publizist ist es bemer-
kenswert, dass er bald nach seinem Ableben in fast vollkommene Vergessenheit
geriet. Karl Eduard Haas vermutet, dass dies einerseits durch die fehlende
Grundlichkeit einiger seiner Schriften bedingt sei — man denke vor allem an seine

43 Ebd., 38, zitiert Noé einige Worte des Konigs Maximilian II., der sich wihrend eines Besuchs in
der Pfalz auch zu den Debatten um die Gesangbuchsreform geduflert hatte: «DafS sanktionierte Be-
schliisse einer Generalsynode umgestofSen werden, daran ist gar nicht zu denken.»

44 Ebd., 41.

45 Peters, Frommigkeit und Universalitt, 375.

46 Noé, Beitrdge, 50.

47 Zu Herzog siche Haas, Reformierte Theologie in Erlangen, 58-62.

48 Noé, Beitrige, 53.

49 Haas, Reformierte Theologie in Erlangen, 55f.



