FonTEs CHRISTIANI

JUSTIN
APOLOGIEN



FonTes CHRISTIANI

Zweisprachige Neuausgabe christlicher Quellentexte
aus Altertum und Mittelalter

In Verbindung mit der Gorres-Gesellschaft

herausgegeben von

Marc-Acilko Aris, Peter Gemeinhardt,
Martina Giese, Winfried Haunerland, Roland Kany,
Isabelle Mandrella, Andreas Schwab

Band 91

JUSTIN
APOLOGIEN

GRIECHISCH
DEUTSCH



JUSTIN

APOLOGIAE

APOLOGIEN

EINGELEITET, UBERSETZT
UND KOMMENTIERT
VON
JORG ULRICH

HERDER 7

FREIBURG - BASEL - WIEN



Redaktion:
Horst Schneider

Zum Autor: Jorg Ulrich, Studium der Theologie in Hamburg,
Bethel, Tibingen und Durham (GB), seit 2002 Professor fiir Kir-
chengeschichte an der Martin-Luther-Universitit Halle-Witten-
berg; seit 2011 Ephorus des Evangelischen Konvikts Halle, seit
2003 Universititsprediger.

© Verlag Herder GmbH, Freiburg im Breisgau 2021
Alle Rechte vorbehalten
www.herder.de
Satz: Heidi Hein, Briihl (Baden)
Herstellung: Friedrich Pustet GmbH & Co. KG, Regensburg
Printed in Germany
ISBN 978-3-451-32900-5



INHALTSVERZEICHNIS

L Justin der Miartyrer .........ccooiiiiiiiiiiiinn,

1. Lebenund Werk ........ ... i 7
2. Historischer Kontext ......................... 12
3. Geistesgeschichtlicher Kontext ................ 15
II. Grundziige der Theologie Justins ................ 17
1. Ethik .o 17
2. Anthropologie ......... i 18
3. Gottesauffassung  ........... ... .o oL 20
4. Logoslehre .......... ... ... oo 22
5. Ddmonologie ... 24
6. Eschatologie ......... ... .o il 26
III. Die Apologien Justins: Einleitungsfragen .......... 27
1. Die literarische Form ........................ 27

2. Eine Apologie oder zwei? Das Verhiltnis der Apo-
logien zueinander ............ ... il 28
a) Die erste Apologie (1apol.) als Petition ........ 31
b) Die zweite Apologie (2apol.) als Stoffsammlung 37
3. Entstehungszeit und -ort ..................... 38
4. Die Adressaten der Apologien ................. 39
5. Das Profil der Apologien ..................... 42
6. Aufbau und Gliederung der Apologien ......... 46
IV. Die Rezeptionsgeschichte ....................... 50
V. Textiiberlieferung, Editionen und Ubersetzung .. ... 55

Text und Ubersetzung

Apologia prima — Erste Apologie ......................... 64

Apologia secunda — Zweite Apologie ...................... 206



6 INHALTSVERZEICHNIS

Anhang

Abkiirzungen
Werkabkiirzungen .......... ... ... oL
Allgemeine Abkilirzungen ............cooiiiiiiiia...
Bibliographische Abkiirzungen ........................

Bibliographie
Quellen ...

LIteratur oottt et e e

Register
Bibelstellen ........oouuiii

Sachen ... i



Einleitung

I. Justin der Mirtyrer
1. Leben und Werk

Justin, der spitestens seit dem frithen dritten Jahrhundert den
doppelten Ehrentitel ,,Philosoph und Mirtyrer! trigt, wurde
um das Jahr 100 als Sohn heidnischer Eltern in Favia Neapolis in
der Provinz Syria Paldstina geboren und starb um das Jahr 165
als christlicher Martyrer in Rom.? Dass er sich selbst als Sama-
ritaner bezeichnet,’ ist seiner Herkunft geschuldet und nicht in
religiosem Sinne zu verstehen. Einer zweifellos stilisierten, aber
deswegen nicht einfach als ahistorisch zu verwerfenden Dar-
stellung seines geistigen Werdegangs* zufolge hat er als junger
Mann an verschiedenen Orten bei stoischen, peripatetischen,
pythagoreischen und platonischen Lehrern studiert. Dabei iiber-
zeugten ihn die platonischen Lehren so sehr, dass er diese spater
auch als Christ weiter vertrat (2apol. 12,15 13,2). Irgendwann in
den 30er Jahren des zweiten Jahrhunderts muss Justin sich dem
Christentum zugewendet haben. Ausldser hierfiir waren die
Entdeckung, dass die prophetische Uberlieferung in Christus
erfullt worden war (Zapol. 30,1), sowie der hohe ethische Stan-
dard des Christentums sowohl dem theoretischen Anspruch’ als
auch der Lebenspraxis der Christen (Zapol. 16,4) nach.
Spatestens in den 40er Jahren begab sich Justin nach Rom, wo
er bis zu seinem Tod gelebt hat. Hier hat er Uber viele Jahre lang
einen eigenen, christlich geprigten Schulbetrieb gefiihrt und da-
bei eine beachtliche schriftstellerische Produktivitat entfaltet. In
offentlichen Diskussionen und Debatten mit Andersdenkenden

! TERTULLIAN, adv. Val. 5,1 (FC 84,53).

2 Zur Biographie insgesamt siehe HyLpaHL, Philosophie; vaAN WINDEN,
Philosopher; JoLy, Christianisme; LaMPE, Christen 219-245; HEID, lustinus
805—-822; ULRICH, Apologien 18-30.

3 JUSTIN, dial. 29,1; 120,6 (Par. 47/1,252f. 5081).

4 JUSTIN, dial. 2,1-9,3 (Par. 47/1,186-209).

5 JUSTIN, dial. 4,1 (Par. 47/1,194f).
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und Andersgliubigen ist er als streitbarer Vertreter christlicher
Positionen in Erscheinung getreten (2apol. 8[3],1-7). Als christ-
licher Lehrer hat sich Justin durchaus als Philosoph verstanden
und inszeniert. Demonstrativ trug er den Philosophenmantel.®
Damit unterstrich er den Gedanken einer Kontinuitit zwischen
den paganen Philosophien und dem Christentum und machte
zugleich einen doppelten Anspruch des Christentums geltend:
den, mit anderen Schulen auf Augenhdhe konkurrieren zu kon-
nen, und den, die wahre, letztlich alles andere tiberbietende Phi-
losophie zu sein.

Justin verfiigte, seinem Werdegang entsprechend, tiber eine
grindliche philosophische Bildung, die tiber das curriculum des
Sekundarunterrichts deutlich hinausgeht.” Seine zahlreichen Zi-
tate und Paraphrasen philosophischer Quellen und Autoren zei-
gen eine beeindruckende Breite an Textkenntnis, was freilich
nicht bedeuten muss, dass er die Texte im Original gelesen hat;
vielmehr ist von der Benutzung zeitgenossisch weit verbreiteter
Handbiicher, Florilegien und Doxographien und auch selbst-
gefertigter Mitschriften aus Schulunterricht und Lehrvortrigen
auszugehen. Bei seinen Berufungen auf Platon hat er oft nicht
den Original-Platon vor Augen, sondern hingt von schulplato-
nischen Traditionen und Platon-Deutungen zeitgendssischer
Platoniker ab.®

Neben den philosophischen Kenntnissen verfiigt Justin tiber
eine gute Allgemeinbildung.” In der paganen Mythologie kennt
er sich bestens aus. Stellen wie Iapol. 25,1-3, wo er wie am
Schniirchen eine Fiille von Mythen hintereinander nennt, lassen
vermuten, dass er auch hier auf Florilegien zuriickgreift. Als
Christ mokiert er sich freilich tiber die anstofligen Erzahlungen
der ,,Dichter” und ,,Geschichtsschreiber®, die er fiir licherlich
und fiir jugendgefihrdend (Zapol. 21,4; 54,1) hilt. Uber die vie-
len paganen Kulte, die in der Metropole Rom vertreten waren,

6 JusTIN, dial. 1,2; 9,2 (Par. 47/1,1841.206f).

7 Heip, Tustinus 805—807.810—813; Lampk, Christen 222-233.
8 ULRICH, Apologien 201.

9 LaMPpE, Christen 227-231.
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zeigt sich Justin gut informiert. Er verfiigt ferner uiber juristische
Kenntnisse, die fiir die Abfassung seiner Apologie in Form einer
Petition unerlisslich waren.'® Auch hat er ein recht gutes histo-
risches und geographisches Wissen. Zwar unterlaufen ihm hier-
bei manche Fehler und Ungenauigkeiten, aber darin unterschei-
det er sich nicht von anderen Autoren der Zeit, bei denen ein
ihnlich grofiziigiger Umgang mit den Details feststellbar ist.!
Des Lateinischen ist er vermutlich michtig gewesen, des He-
briischen hingegen kaum.

Fragt man nach seiner spezifisch christlichen Bildung, so fal-
len seine Vertrautheit mit der Schrift, also den griechischen
Schriften des Alten Testaments, und mit den Schriften des wer-
denden Neuen Testaments ins Auge. Fur das Alte Testament
diirfte er dabei des Ofteren auf (christliche) Testimoniensamm-
lungen zuriickgegriffen haben, die bereits eine interpretatio
Christiana beinhalteten (Zapol. 41,4)'? und schon Teil des miind-
lich oder schriftlich tberlieferten christlichen Schulstoffs waren.
In der Auseinandersetzung mit dem Juden Tryphon streitet er
immer wieder um die Echtheit des biblischen Textes und unter-
stellt den Juden, Verfilschungen vorgenommen zu haben," wih-
rend er die eigenen, christlich bearbeiteten Texte fiir authentisch
halt. Bei der Zuschreibung bestimmter Stellen zu bestimmten
Autoren unterlaufen ihm mitunter kleinere Fehler, die auf aus-
wendiges freies Zitieren zurlickzufithren sein durften. Bei den
neutestamentlichen Zitaten' greift er zum Teil auf ihm vorlie-
gende Mischtexte zuriick. Die Evangelien nennt er ,,Evangelien®
oder ,Erinnerungen der Apostel® (1apol. 66,3; 67,3: dmouvn-
uovebuato TV Gwootdlwv) oder auch ,unter Pontius Pilatus
entstandene Akten® (Iapol. 35,9; 48,3: &xta ta &nl Movtiov ITi-
Matov). Er weiff um ihre gottesdienstliche Verwendung, kennt
aber noch keinen festen Vierevangelienkanon. Er benutzt die

10 Siehe Einleitung II1.2.1.

1t Scumip, Textiberlieferung 128—138; HEID, lustinus 8121.

12 Vgl. auch JustiN, dial. 73,4 (Par. 47/1,383-385).

13 JuUsTIN, dial. 71,21; 72,1-4; 73,1 (Par. 47/1,378-383).

14 Siehe hierzu ABrRaMOWSKI, Erinnerungen 341-353; SKARSAUNE, Bible
53-76; HiLt, Gospel 88—94.
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Johannesoffenbarung und die Briefe des Paulus. Uber die gottes-
dienstliche Praxis der Christen und tber liturgische Abliufe
weifd Justin gut Bescheid. Auch wenn die berithmte Darstellung
uber Taufe, Taufeucharistie und Sonntagsgottesdienst in Iapol.
61-67 unter apologetischen und protreptischen Aspekten stili-
siert ist und insofern keine Wiedergabe der stadtromischen christ-
lichen Gemeindepraxis darstellt, fasst sie doch zuverlissig zusam-
men, was Justin aus unterschiedlichen Gemeindeerfahrungen
bekannt war und was er als charakteristisch fir den christlichen
Ritus ansah. Welche Beziehung Justins christliche Schule und
thre Mitglieder zur gottesdienstlichen Gemeinde in Rom unter-
hielten, ist aus den Quellen nicht mehr zu ermitteln.

Uber die institutionelle Verfasstheit der Schule Justins sind
Aussagen kaum moglich. Allzu grofl wird man sie sich nicht
vorstellen diirfen, weil man sich zum Unterricht in der Privat-
wohnung Justins traf.”” Die Schiiler scheinen, den Gepflogen-
heiten der Zeit entsprechend, dem Unterricht unterschiedlich
lang gefolgt zu sein. Moglicherweise waren auch Frauen zuge-
lassen.'® Justin legt Wert auf den Umstand, dass er, anders als
andere kontemporire Schulhiupter, kein Honorar verlangte,"”
was die — leider nicht zu beantwortende — Frage aufwirft, wovon
er dann seinen Lebensunterhalt bestritt. Versucht man, aus sei-
nen erhaltenen Texten Riickschliisse auf das Unterrichtsgesche-
hen zu ziehen," so ist davon auszugehen, dass Justin, wie zu
jener Zeit Uiblich, aus seinen eigenen Schriften vorlas und daraus
extemporierte. Dabei wurde die christliche Tradition konsequent
in Bezug zu anderen religiosen und philosophischen (und zu
abweichenden christlichen) Traditionen dargestellt, um die eige-
ne Lehre als die allein wahre zu erweisen. Das Lernziel scheint
also in der Fihigkeit zur reflektierenden und argumentierenden
Wiedergabe und Weitergabe christlicher iiberlieferter Traditio-
nen bestanden zu haben. Moglicherweise bereitete man so die

15 M. Iust. 3,3 (48f MUSURILLO).

16 M. ITust. 4,2 (50f MUSURILLO).

17 TusTIN, dial. 58,1 (Par. 47/1,336f).

18 THORSTEINSSON, Debate 451-478; GEORGES, Justin’s School 75—-87; UL-
RICH, Justin’s School 62—74; HEID, Tustinus 8171.
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Schiiler auf offentliche Diskussion und Streitgespriche vor Pu-
blikum vor, an denen Justin sich in Rom auch selbst beteiligte
(2apol. 8[3],1-6). Nachweisbar ist der Einsatz eines breiten In-
strumentariums von rhetorischen und didaktischen Techniken,
womit Justin zeitgendssischen padagogischen Standards entsprach.
Dass Justin in seiner Schule taufvorbereitenden Unterricht ge-
halten hat, ist angesichts dieses Profils unwahrscheinlich.

Von der offenbar sehr ergiebigen schriftstellerischen Tatigkeit
Justins sind uns nur die Apologien und der Dialog mit dem
Juden Tryphon erhalten, die aufgrund ihres Umfangs und ihres
theologischen Gewichts heute einen wichtigen Platz fiir die Re-
konstruktion der Geschichte der frihen Christenheit einneh-
men. Eine weitere erhaltene, aus vier Fragmenten bestehende
Schrift De resurrectione™ ist in ihrer Echtheit umstritten und
wird heute mehrheitlich dem Justin abgesprochen. Eusebius von
Caesarea bietet in seiner Historia ecclesiastica eine Werkliste Jus-
tins,?! die acht Titel umfasst; die handschriftliche Uberlieferung
des Parisinus graecus 450,” der die Apologien und den Dialog
enthilt, bietet dartiber hinaus weitere Justin zugeschriebene Tex-
te, deren Identifikation mit denen auf der Liste Eusebs aber
durchweg problematisch ist. Euseb nennt konkret das Syntagma
gegen alle Hiresien™ (auf das auch Justin selbst verweist: apol.
26,8) und eine Schrift Justins Gegen Markion™, von der auch
Irenius wusste.” Beide Texte sind heute verloren.

Um das Jahr 165 herum wurde Justin in Rom gemeinsam mit
einigen seiner christlichen Gefihrten, die zumindest teilweise

19 Zu nennen sind Einspriiche und Zwischenfragen (Zapol. 7,1; 30,1; 43,1
u. 8.), Wiederholungen (Zapol. 56,2; 58,1 u. 8.), Zusammenfassungen (1apol.
14,5; 18,6; 43,7 u. 6.), Memorierhilfen (1apol. 26-28); vorausgreifende Be-
handlung moglicher Einwinde (2apol. 3[4],1; 4[5],1), Riicksicht auf die
Konzentration der Hérer (Zapol. 13,4), Riick- und Querverweise (apol.
21,6; 54,5; 58,1; 59,1 u. 6.).

20 Siehe HEIMGARTNER, Pseudojustin.

21 EuseBius VON CAESAREA, A. e. 4,18,2—7 (GCS 364-366).

22 Siehe hierzu Einleitung V.

23 EuseBius VON CAESAREA, h. e. 4,11,8 (GCS 324f).

24 EuseBius VON CAESAREA, h. e. 4,11,6 (GCS 324).

25 TRENAUS VON LYON, haer. 4,6,2; 5,26,2 (FC 8/4,45-47; 8/5,203-205).
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seinem Schiilerkreis entstammten, als Christ angezeigt und
durch den Stadtprifekten Rusticus zum Tode verurteilt und hin-
gerichtet. Der Prozess folgte genau dem rechtlichen Verfahren,
gegen das Justin in seinen Apologien erfolglos Einspruch er-
hoben hatte. Rechtsrelevanter Straftatbestand war das nomen
Christianum.* Unmittelbar nach der Hinrichtung setzte die
kultische Verehrung der Mirtyrer durch die Christen in Rom
ein, die die Gebeine der Toten einholten und bestatteten. Von
hier aus verlduft eine Linie, die Justin auch Jahrhunderte spater
noch hochste Autoritit verlieh: Der Mirtyrer, weniger der Apo-
loget und Theologe Justin, galt postum als Garant wahrer christ-
licher Lehre: Die in die Zeit um 430 zu datierende Recensio C
der Mirtyrerakten lisst ihn das Marienpradikat ,, Gottesgebire-
rin“ (0eotonog) bekennen” und bedient sich seiner so als Auto-
ritit fiir die ephesinisch-chalkedonensische”® Orthodoxie gegen
Nestorius.

2. Historischer Kontext

Justin wirkte in der Zeit der romischen Kaiser Hadrian (117-
138), Antoninus Pius (138-161), Mark Aurel (ab 161) und des-
sen Mitkaiser Verus (ab 161); letztere drei sind am Anfang der
Apologien als Adressaten explizit genannt. Die Geschicke des
Romischen Reiches entwickelten sich freilich unter diesen ver-
schiedenen Regenten denkbar unterschiedlich: Wihrend die Re-
gierungszeit des Antoninus Pius als ausgesprochene Wohlstands-
und Friedenszeit in die Geschichte einging, folgte unter Mark
Aurel eine Ara tiefer auflenpolitischer Erschiitterungen und gro-
Ber Krisen im Innern.” In Justins Apologien spiegelt sich aller-

2 Siehe Einleitung 1.2.

27 M. Iust. 2,3 (recensio C) (56f MUSURILLO).

28 Zur Bestdtigung dieses von Nestorius explizit bestrittenen Marienpri-
dikats auf den Konzilien von Ephesus 431 und Chalkedon 451 sieche Rrr-
TER, Dogma 222-283.

29 Zur Lage des Reiches wihrend der Regierungszeiten dieser Kaiser siche
Curist, Geschichte 314-349.
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dings weder das eine noch das andere wieder: Sein Hauptaugen-
merk gilt vielmehr der rechtlichen Situation der Christen im
Romischen Reich,® die sich unter Antoninus Pius und dessen
Vorgingern nicht wesentlich anders darstellte als unter Mark
Aurel und dessen Nachfolgern.

Zur Rekonstruktion dieser Rechtslage sind der Brief, den der
bithynische Statthalter Plinius im Jahre 112/113 an den romi-
schen Kaiser Trajan schickte, und das darauf reagierende Re-
skript Trajans einschligig.’' Plinius war seit seinem Amtsantritt
im Jahre 100 mit Gerichtsverfahren gegen Christen befasst wor-
den. Fiir den Ablauf dieser Prozesse etablierte er ein Verfahren,
dessen Sachgemifiheit er sich vom Kaiser bestitigen lassen woll-
te. Plinius berichtet, er sei bislang folgendermafien verfahren: Er
habe angeklagte Christen, die auf eine dreimal gestellte Frage
nach ihrem christlichen Bekenntnis dies dreimal bestatigt hitten,
hinrichten bzw., wenn sie das romische Biirgerrecht besaflen,
nach Rom tberfihren lassen. Angeklagte hingegen, die ihr
christliches Bekenntnis leugneten, hitte er einem dreigliedrigen
Unschuldsbeweisverfahren unterzogen. In diesem hitten sie ers-
tens die romischen Gétter anrufen, zweitens den Statuen der
Gotter und des Kaisers ein Opfer darbringen und drittens Chri-
stus verfluchen mussen. Nach Durchfiihrung dieser drei Schritte
habe er ihre Unschuld als bewiesen angesehen und sie freigelassen.
Plinius berichtet zudem von weitergehenden Nachforschungen,
die er unternommen habe: Deren Ergebnis sei gewesen, dass die
Christen zwar der superstitio schuldig seien,* dass sich aber an-
sonsten nichts besonders Auffilliges oder Bedrohliches an ihnen
hitte finden lassen. Plinius kommt zu dem Schluss, dass das
Verbrechen der Christen allein in ithrem Namen (nomen ipsum),
d. h. in ithrem Bekenntnis zu ihrem christlichen Glauben zu fin-
den sei. Er wirbt fiir das von ihm bisher eingeschlagene Kon-
zept, Christen, die von ihrem Bekenntnis Abstand nehmen,

30 Siehe hierzu Kinzig, Christenverfolgung; ENGBERG, Impulsore Chresto;
LUHRMANN, Superstitio 193-213; WLOSOK, Rechtsgrundlage 275-301; RE1-
CHERT, Konfusion 227-250; ULRICH, Apologien 37-42.

31 Printus, ep. 10,961.

32 Siche hierzu LUHRMANN, Superstitio 193-213.
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Straffreiheit zuzubilligen, weil es so moglich sei, die (offenbar
ziemlich verbreitete) Bewegung einzudimmen.

Die Antwort des Kaisers Trajan stellt zunichst fest, dass es in
dieser Sache allgemeingiiltige feste Regeln nicht geben konne.
Damit eroffnet Trajan den zustindigen Statthaltern einen erheb-
lichen Ermessens- und Handlungsspielraum. Gleichzeitig be-
statigt Trajan das Vorgehen des Plinius weitgehend: Angeklagte
Christen sollten mit dem Tode bestraft oder, wenn sie leugneten,
freigelassen werden; aktiv solle man nicht gegen sie vorgehen;
anonym eingehende Anzeigen seien nicht zu berticksichtigen.
Kurioserweise hat Trajan mit diesem kurzen Reskript, das ja
ausdriicklich keine allgemeine Regelung sein sollte, de facto eine
Rahmenrichtlinie geschaffen, nach der die Christenprozesse bis
zum Ende der Verfolgungen im Jahre 311 tatsichlich abliefen.
Zahlreiche Mairtyrerakten bestitigen, dass die Verurteilungen
rein aufgrund des nomen Christianum erfolgten, ohne Nachweis
irgendwelcher konkreter Straftaten. Auch die Apologien Justins
(und vergleichbare Texte wie etwa das Apologeticum Tertullians)
weisen in diese Richtung, indem sie gegen genau diese Rechts-
lage polemisieren: Justin fordert, dass alle Angeklagten nach ih-
ren Taten beurteilt werden sollen und nicht nach ihrem bloflen
Namen bzw. wegen der bloflen Zugehorigkeit zu einer diesen
(Christen-)Namen tragenden Gemeinschaft (Zapol. 7,2—4). In
der Sache offenbar nicht ganz zu Recht macht er in diesem Zu-
sammenhang auch auf einen vermeintlichen Prizedenzfall auf-
merksam, auf das Hadrianreskript,® das die Rechtssache der
Christen bereits verbessert habe (1apol. 68,5-10). Indes vermag
das — historisch wohl authentische — Reskript nicht die Beweis-
last zu tragen, die Justin ihm zumisst: Uber die Frage nach der
Verurteilung von Christen aufgrund des nomen ipsum sagt es
namlich faktisch nichts.

Mitunter kam es in den ersten drei Jahrhunderten zu Zeiten,
in denen die romischen Behorden und Autorititen entgegen je-
ner Richtlinie Trajans sehr wohl gegen die Christen aktiv wur-

33 Siehe hierzu NESSELHAUF, Reskript 348—361; ENGBERG, Impulsore Chresto
206-214; ULRICH, Apologien 527-533.
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den, so unter den Kaisern Decius, Valerian und zu Anfang des
vierten Jahrhunderts unter Diokletian: Dies sind die traditionell
als ,,Christenverfolgungen der Antike“ bezeichneten Phasen.
Und unbeschadet der Giiltigkeit jener Richtlinie kam es in unter-
schiedlichen Abschnitten der romischen Geschichte offensichtlich
zu ruhigeren und zu unruhigeren Phasen fiir die Christen: Fiir
die Zeit Justins zeigt sich, dass die Zahl der christlichen Marty-
rien unter Antoninus Pius auffallig gering, unter Mark Aurel
hingegen auffillig hoch war.?

3. Geistesgeschichtlicher Kontext

Als Interpretationshorizont der Apologien Justins ist die Zweite
Sophistik® zu beachten, die im ersten bis dritten Jahrhundert zu
einer regelrechten Bliite gelangte und den griechischsprachigen
Bereich der Alten Welt und die im zweiten Jahrhundert noch
zweisprachige Stadt Rom prigte. Typisch fir diese Bewegung ist
der Vorgang, dass die rhetorisch anspruchsvolle Artikulation
von Gedankenzusammenhingen und Argumentationsfiguren sich
mehr und mehr dem 6ffentlichen Raum zuwandte, wobei auch
ein Anwachsen des gesellschaftlichen und auch politischen Ein-
flusses der Protagonisten dieser Entwicklung zu verzeichnen
war. In der Sache erfolgen eine signifikante Riickbesinnung auf
die Werke und Autoren der klassischen Antike, eine neue Wert-
schitzung ihrer sprachlichen Gestaltungsweisen und, damit
einhergehend, eine Wiederentdeckung des Attischen unter den
griechisch schreibenden Intellektuellen. Wer unter diesen Vor-
aussetzungen Zugang zu den zeitgendssischen Bildungseliten
erlangen und offentliche Anerkennung gewinnen wollte, musste
sich mit der antiken Literatur und dem Fundus ihres wertori-
entierten Wissens vertraut zeigen, weil die einschligigen Denk-
und Argumentationsmuster im Blick auf neu zu verhandelnde

3 Kinzig, Christenverfolgungen 40-54.

35 Siche die Monographie von WHITMARSH, Second Sophistic; ferner Nas-
RALLAH, World 283-314; BAUMBACH/VON MOELLENDORFF, Prometheus
60-65.
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philosophische, ethische, kulturelle und politische Fragen nun
den Rang eines anerkannten Kriteriums einnahmen. Justins hau-
fige (teils positive, teils kritische) Bezugnahmen auf die Werke
der ,Dichter und Schriftsteller (Zapol. 18,5; 21,2; 22,1; 54,1
u.6.) und seine positive Rezeption der Gestalt des Sokrates
(Iapol. 5,3; 18,5; 46,3) und der meisten Ideen Platons gehoren in
diesen Kontext.

Gerade in Rom und in anderen Metropolen des Reiches ergaben
sich innerhalb dieses geistig-kulturellen Rahmens der Zweiten
Sophistik zahlreiche Moglichkeiten mannigfaltigen Austauschs:
Offentliche oder halboffentliche Kommunikationsprozesse voll-
zogen sich in vielfiltigen Konstellationen zwischen philosophi-
schen und religiosen Schulen und deren Vertretern. Justins Schrif-
ten spiegeln die Auseinandersetzung sowohl mit paganen als
auch mit jidischen und hiretisch-christlichen Gruppen wider,
wobei (entgegen dem verbalen Insistieren auf Abgrenzung und
Identititssicherung) flieende Uberginge zwischen den Grup-
pen mit in Betracht zu ziehen sind. Die in 2apol. 8(3),1-6 ge-
schilderte Episode mit dem Stoiker Crescens wie auch der ge-
samte Dialog mit dem Juden Tryphon sind Beispiele hierfur. Als
Gegner Justins und seiner Schiiler in solchen Streitgesprichen
sind neben den Stoikern und Vertretern des Judentums auch
Platoniker und Vertreter anderer philosophischer Richtungen,
aber auch Christen anderer Lehrmeinungen vorauszusetzen, die
alle in Rom vertreten waren. Wenn Justin schreibt, dass das, was
immer auf treffliche Weise bei allen gesagt wurde, den Christen
gehore (2apol. 13,4), dann ist das aus seiner Sicht das evidente
Ergebnis diverser Diskussionen und Disputationen mit Vertre-
tern anderer Schul- und Lehrmeinungen. Freilich darf man sich
die Homogenitit jener Gruppen nicht allzu grof§ und die Kon-
stellationen jener Debatten nicht zu eindeutig vorstellen: Das
Christentum jener Zeit weist bereits eine enorme Fraktionie-
rung in unterschiedliche Parteiungen auf, und fiir das Judentum
gilt Ahnliches.*

3% LampE, Christen 26f; Appendix 4.
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II. Grundziige der Theologie Justins”

Aus den erhaltenen Texten Justins ldsst sich ein recht konsisten-
tes Bild von seinen theologischen Grundiiberzeugungen gewin-
nen. Die wichtigsten Themenfelder seien im Folgenden kurz
dargestellt.

1. Ethik

Es mag im Blick auf konventionelle Entwiirfe christlicher Theo-
logie in Geschichte und Gegenwart tiberraschen, bei der Dar-
stellung der wichtigsten Themenfelder der Theologie Justins mit
der Ethik einzusetzen. Aber tatsichlich gilt ihm die Ethik als der
eigentliche Ausweis christlicher Identitit.”® Sie spielt in den Tex-
ten eine entscheidende Rolle. Dafiir sind mindestens drei Griin-
de namhaft zu machen. Erstens, dass Justin die Einhaltung der
ethischen Standards des Christentums zur conditio sine qua non
fiir das Christsein erhebt; zweitens, dass er mit Verweis auf die
hohen Standards christlicher Ethik deutlich machen will, wie
unsinnig es ist, die Christen zu verfolgen; und drittens, dass er
in der Ethik eine missionarische Gelegenheit sieht.

Der Ausgangspunkt fiir Justins Ethik sind die Weisungen des
Lehrers Jesus, die er in Breite darstellt (Zapol. 15-17). Diese
Weisungen des Lehrers Jesus unterteilt Justin in Rubriken, die
den Kern der materialen Ethik der Christen abbilden: An pro-
minenter Stelle steht die Keuschheit. Von zentraler Bedeutung
ist ferner die Liebe zu allen Menschen einschliefllich der Fein-
desliebe. Auch hebt Justin das Gebot zum Teilen und die mate-
rielle Hilfe fir die Armen heraus und macht auf Langmut,
Hilfsbereitschaft und Sanftmut im Umgang mit anderen Men-
schen aufmerksam. Das allgemeine Tétungsverbot konkretisiert
sich bei den Christen — iiber das eigentliche Verbot hinausge-
hend — im Verbot von Kindesaussetzungen und des Selbstmords.

37 ULRICH, Justin 343-352.
38 Vgl. ULricH, Ethik 21-28; DERs., Apologien 79-82; KUHNEWEG, Apolo-
geten 112-120; HEID, [ustinus, 839-844.
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Justin verweist auf endgerichtliche Belohnung oder Bestrafung?’
und schirft so die Unbedingtheit der christlichen ethischen Wei-
sungen ein.

In den ethischen Passagen der Texte Justins findet sich nicht
allzu viel, was man nicht auch bei Vertretern der zeitgendssi-
schen Stoa oder des Mittelplatonismus oder des hellenistischen
Judentums hatte nachlesen konnen. Gleichwohl war Justin der
Meinung, dass das Christentum sich gegeniiber dem Platonis-
mus dadurch hervorhebe, dass es die einzige ,nutzbringende“*°
und damit die einzig ethisch wirklich relevante Philosophie sei.

Das Spezifikum der christlichen Ethik sieht Justin erstens in
ithrer Herkunft vom Logos-Christus als vollgiiltiger Offenbarung
Gottes und zweitens darin, dass er sie im tdglichen Leben der
Christen tatsichlich realisiert sieht. Aus diesem Grunde kann er
die Konversion eines Menschen zum Christentum auch als voll-
standige ethische Umwendung deuten, indem er die Taten aus
dem vorchristlichen Abschnitt der Biographie in schwirzesten
Farben, die seit Beginn der christlichen Biographie in hellsten
Tonen zeichnet (1apol. 14,2f). Im apologetisch-protreptischen
Interesse seiner Argumentation betont er das unbedingt Neue
christlicher Existenz, wie es sich in der Ethik spiegelt. Wie im-
mer es um die ethische Alltagspraxis der frithen Christen ge-
standen haben mag, zeigt sich hier doch eindrucksvoll ein
Selbstverstindnis, das die Ethik als spezifischen Ausweis christ-
licher Identitit ansah und entsprechende Selbstanspriiche auch
nach auflen hin kommunizierte.

2. Anthropologie

Die wichtigsten Aspekte der Anthropologie Justins*' sind die
zentrale Rolle des Menschen innerhalb der Schopfung und die
Wahlfreiheit des Menschen zwischen Gut und Bose. Im ersten
Punkt unterscheidet er sich vom platonischen Denken und

3 Siche Einleitung IL6.
40 JUSTIN, dial. 8,1 (Par. 47/1,204f).
# ULRICH, Apologien 83—86.
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stimmt mit der zeitgendssischen Stoa iiberein, im zweiten po-
lemisiert er hingegen gegen stoische Auffassungen und weif} sich
dabei mit mittelplatonischer Kritik an den Stoikern einig.

Justin betont in den Apologien, dass die Schopfung um der
Menschen Willen erfolgt sei, was durch Gen 1,26-28 und Ps 8
inspiriert sein diirfte. Der Mensch hat Leib und Seele (Zapol. 12,
11), wobei der Leib aus Knochen, Sehnen und Fleisch besteht
(1apol. 19,1). In der Disposition der Korperteile ist das Kreuz
als Zeichen des Logos-Christus doppelt konfiguriert, einmal
durch die rechtwinklige Anordnung von Rumpf und Armen
und dann durch die rechtwinklige Anordnung von Augenbrau-
en und Nase im Gesicht — ein Umstand, der die Bezogenheit des
Menschen auf den Logos offensichtlich macht. Allen Menschen
gemeinsam ist es, dass sie einmal sterben miussen (Zapol. 18,1);
mit diesem Gemeinplatz versucht Justin die Martyriumsbereit-
schaft der Christen zu plausibilisieren (2apol. 11,1). Zentral ist
der Gedanke von der leiblichen Auferstehung, der die Allmacht
Gottes illustriert und auch die Ernsthaftigkeit der eschatologi-
schen Strafen einschirft.

Der Mensch hat eine naturhafte Neigung zum Bosen. Pauli-
nischen Sprachgebrauch aufnehmend spricht Justin von der ,in
jedem Menschen befindlichen schlechten Begierde“ (Zapol. 10,6:
¢mBvuia). Die Frage nach dem ,Woher?“ der Siinde stellt er
nicht; er ist vielmehr daran interessiert, dass es dem Menschen
obliegt, sich gegen die Begierde und fiir das Tun des Guten zu
entscheiden. Gegen das stoische Konzept der eipaouévn, das das
Tun von Gut und Bése auf die Notwendigkeit eines Verhing-
nisses zuriickfiihrt, insistiert Justin auf der Willensfreiheit und
Verantwortlichkeit des Menschen vor Gott. Den Stoikern halt er
entgegen: Das einzige ,,unentrinnbare Verhingnis“ (Zapol. 43,7)
sei es, dass denen, die das Gute wihlen, Lohn zuteil werde und
denen, die das Bdse wihlen, Strafe.

Die Wahl zum Tun des Guten trifft der Mensch durch Beta-
tigung seiner Vernunft, die zum Tun des Bosen durch seine Er-
gebung in die Unvernunft. Seitdem die vollgiltige Offenbarung

42 Siehe Einleitung IL6.
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des Logos in Jesus Christus erfolgt ist, sind die Christen, die
sich am Logos ausrichten, diejenigen, die zuverldssig das Gute
wihlen. Dies vollzieht sich im Modus des Glaubens, der als
Uberzeugtsein von den christlichen Lehren zu interpretieren ist.
Es bleibt bei Justin mitunter etwas in der Schwebe, ob der Glau-
be Resultat einer Entscheidung des Menschen im Sinne seiner
Wahlfreiheit ist oder ob es der gottliche Logos ist, der den Men-
schen zum Glauben bringt. Immerhin heifit es in 2apol. 13,6 in
fur Justin recht ungewohnlicher Terminologie, dass die ,,Nach-
ahmung gemifl der von ihm (=dem Logos-Christus) kommen-
den Gnade (xdous) erfolgt”, was so zu deuten ist, dass Christus
den Christen die Nachahmung, also die lebensmiflige Verwirk-
lichung des mit Gott verbundenen Guten gewiahrt. So klingt an,
dass es sich bei der Erkenntnis des Guten und damit beim Glau-
ben um ein von Gott herkommendes Geschenk handelt.

3. Gottesauffassung

Justin betont, ganz in platonischer Tradition stehend, die abso-
lute Transzendenz Gottes.” Im Unterschied zu den gewordenen
Bestandteilen des Kosmos ist Gott der ganz andere, allein unge-
zeugtes und ungewordenes Sein. Daraus folgt, dass von Gott
keine Eigenschaften ausgesagt, ihm wohl aber Negativ-Attribute
beigelegt werden konnen, die sich aus eben jener Differenz erge-
ben: Gott ist ungezeugt, leidens- und begierdelos, unwandelbar,
unaussagbar, unbenennbar und bediirfnislos (Zapol. 10,1; 25,2;
2apol. 5[6],1; 12,4). Justin greift diese geliufigen Attribute auf,
um sich gegen den paganen Polytheismus zu wenden. Sie gelten
thm als Minimalbedingung fiir jede ernsthafte Rede von Gott.

Aus der Primisse der absoluten Transzendenz Gottes ergeben
sich allerdings zwei Probleme: Das erste ist das Problem, welche
Moglichkeiten der Erkenntnis Gottes es dann geben kann, und
das zweite ist die Frage, wie man sich Gottes Verhiltnis zur Welt
denken soll, also wie er als Schopfer und als ein fir die Men-
schen sorgender Gott gedacht werden kann.

+ ULRICH, Apologien 86—88; HEID, [ustinus 829—832.



